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ARLENE REIS

‘A CONCEPGAO DE HOMEM NA POLITICA DE ARISTOTELES

RESUMO:

FILOSOFIA: RELATORIOS DE PESQUISA

PRE—PUBLICAQﬁES DO DEPARTAMENTO DE FILOSOFIA

Varios comentadores de Aristoteles tem retomado a classica
aflrmagao (que determina a especificidade do homem em rela
gao ao animal) O Homem € um animal racional e sentido difi
culdades de relaciona-la com outra afirmagao que, tanto
quanto a primeira, distingue o homem dos outros seres ani-
mados: O Homem e um animal politico. Este trabalho procura
ra mostrar que, no texto intitulado A Polltica, ha uma re-
lagao harmonica entre estas duas facetas do humano, pois ,
de um lado, o Estado so podera existir se os homens utili
zarem o "comercio das palavras" e atraves delas delibera-
rem o melhor para si; de outro, o Homem SO aprende a falar
na relagao com outros homens.
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A CONCEPLAO DE HOME ME FOLITICA DE
ARISTOTELES.

Vérios comentadores de Aristdteles tem
retomado a classica afirmagdo (que determina a especificidade do
homem em relagao ao animal)' O homem € um animal racional’ e sentido
dificuldades de relaciona-la com outra afirmagao, queg tanto quanto
a primeira, distinque o homem dos outros seres animados: O homem &
um animal politico. FPierre Aubenque cheya mesmo a atirmar que  a
maioria dos estudiosos do estagirita, quandao procuraram
conhece-1lo glaobalmente, tiveram sé4rias dificuldades de relacionar
a filosofia prdatica e outras facetas do pensamento aristotelico.
Contentaram—se com a divisao entre um empirisma moral, onde a
dtica e a palitica sdo consideradas o lugar de contingéncia e um
intelectualismo da ldgica e da metafisica. (Cf. AUBENGUE, p;/f). 0
conceito de homem como racional (vincula com intelectualismao da
légica) e politico (vinculo com #tica e palitica) relaciona-se &
estas duas facetas e a reuniso destas causa s9rios embaragos. 0
objetiva deste trabalho # mostrar coma, na Politica, podem
relacionar—se estas duas compreensdes do homem e como uma sem a
agutra ndo teria sentido; 4 mostrar gque ambas s&o faces de uma
mesma moeda.

0 homem &, segundo Arustoteles, um animal capa:z
de associar—se. Cada associagao cumpre fins determinados e possul
graus diferentes de impartancia para a vida humana. A familia, por
exemplo, % uma associagdo constituida para prover as necessidades
caotidianas dos homens; a aldeia consiste numa reunisoc de familias
e existe para prover utilidades comuns que ndo sdo as cotidianas;
a reunido de diversas aldeias farma a ﬂéktq que &, para
Aristdételes, o mais perfeitac modo de associagdo humana, pois
nasceu da necessidade de viver mas existe ndo s para garantir a
sobrevivéncia e sim para dar aos seus participantes uma vida
feliz. Cof. ARISTOVELES, Politica, 950, 1, 6,7.8.2

Na perspecativa de Aristdteles, ndo basta falar



da capacidade humana de associag¢do, cumpre salientar gue o homem
faz—se humano associando-se. 0 individuo, a familia e a aldeia sdo
partes da Héqu. Fara o estagirita o todo & anterior 4s partes e
na "ordem da natureza" a Héth ¢ anterior ao individuo. Um
individuo isolado ndo se basta a si proprioc. 0 estagirita afirma:
"Ora, aguéle que ndo pode viver em socledade, ou gue nada precisa
para bastar-se a si préprio, nado faz parte do Estado; ¢ wum bruto
ou um deus. A natureza compele assim todos o homens o se
assoctiarem. " CARISTOTELES, Politica, L960. I,2.20 homem 4 um
animal politico.

A ﬂéhtq existe para gue os homens vivam Jjuntos
e vivam bem. Os escravaos e 0s animals podem viver juntos mas ndo
participam da felicidade puablica e n&Sa vivem conforme suas
vontades (cf. ARISTOTELES, Politica. p.44> E na [léAitc gque a vida
encontra os "meios de perfeigdoc e de suficiéncia". Ne la o homem
pode viver feliz e honestamente, pode viver o maior bem que ¢ a
Justiga. (cf. ARISTOTELES, Politica. p.l46.2. FPara Aristdteles "4
soctedade civil é, menos una soctedade de wida comum do qQue uma
socledade de honra e de virtude. " p. 47

Conferinda as afirmagdes anteriares pode—se
perceber que a ﬂékaq, que e um todo, reune partes e estas partes
devem integrar—se para que os fins do todo = o0s de cada corpo
possam realizar-se. Aristdételes faz uma analogia entre as partes
que compSem o0s seres em geral e as partes da Moatg: afirma que
assim como nos seres em geral as partes que os compéem nso
precisam estar todas reunidas para que se constitua um corpao
organizadao, no caso da ﬂéKLq, nem todos os seus elementos sso
necessdrios e constitutivos do corpo politico. Em ocutras palavras,
tanta nos corpos em geral como nao "“"corpo palitico" nédo sé&o todos
os seus elementos que pertencem 'a sua esséncia. (¢ f. ARISTOTELES,
Politica. p,830 Outra analogia, feita atraveés da relagdo do corpo
do animal com o corpa politico, completa este raciocinio mostrando
qualis sao as partes mais importantes deste mesmo "corpo politico®

: "dssim como entre as partes do animal se deve colocar a alma



nuna posigao bem superior ao corpe, deve—se também, na organlzagao
de um estado, colocar bem antes e bem acima das partes relativas
as necessidades da vwida corporal o exército, os tribunals = o
Conselho, gue sdo como que a alma da wvida civil sobretudo o
Conselho, gue ¢ como gue o seu tntelecto.” CARISTOTELES, Folitica.
p.1082. Para Aristdételes uma ﬂéhtq que preserva com muior culidado
a sua "alma civil" serd mais justa.

De um lado a lloAtg ¢ wvista a partir de uma
forma de ordenagao de suas partes onde vigoram a possibilidade da
igualdade e do respeitoc as leis; onde esta mesma ordem deve
fazer—se baseada na virtude e por isto constituir-se—4 no melbhor
bem. Trata-se de um mado idealizado de ver o estado. De outro,
Aristoteles, quando descreve as formas concretas de governo,
afirma a necessidade de existirem varias espscies de Estado e
mostra que embora o melhor seja uma ﬂéqu constituida a partir da
virtude nem sempre isto ¢ possivel. Aristdételes afirma: “Estado ou
Cidade ¢ uma socledade de pessoas semelhantes com wvistas a levar
Juntas a melhor wida possiwvel. Sendo portanto, a fellcidade o
mator bem e constitutnde no exercicto @ no wuso perfeito  do
virtude, e sendo possivel gue alguns participem muito dela e
outros pouceo ou «absolutamente nada, esta diversidade teve
necessariamente gue produzir vidritas espéciles de Lstados e de
governos, segundo o género de wida e os malos gue cada povo
emprega para alcangar o bem estar.”™ CARISEOTELES, Palitica. p. 840

Sa0 muitas as causas da diversidade de governo.
0 legislador deve ver, em cada caso particular, gual a forma de
gaverno possivel de se estabelecer e gqual a forma de governao &
mais conveniente a uma I[loAig determinada. Ccf. ARISTOTELES,
Politica. p. 132>5. Os Estados possuem familias ricas, familias
paobres e familias em situa¢do média. Nele uns dedicam—se a
profissao das armas, outros sdo civis. "Entre os que sd&o chamados
povos", uns sdo lavradores, outros sSo mercadores, outros ssao
artessaos e trabalhadores manuais; entre os nobres a diferenga de

rigueza permite que alguns criem cavalos e outros ndo. Aléem destas
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diferengas citadas que sao demarcadas pela rigueza, Aristoteles
observa que entre os cidadaos existem diferencas criadas pelao
nascimento, pelo meéerito etc.. Ccf.ARISTOTELES, FPolitica. p-
?4-950. Tem—se que levar em conta também o fato de que, para
Aristoteles, "cada povo recebeu da natureza certas disposigdes e a
diferenga de caracteres..."C(cf.ARISTOTELES, Folitica. D 1300,
Povos gue habitam as regides frias sdo de natureza corajosa mas de
pouca inteligéncia (principalmente a Europa). Asidticos sd0 mais
inteligentes mas ndao sdo corajosos. Gregos em sua malioria passuem
inteligéncia e coragem, sendo por isso inteligentes e livres.
Ccf.ARISTOTELES, Politica. p. 1302. Aristoteles entende gue a
vida civil depende da inteligdncia e da coragem, principalmente
quandao ela instala-se a partir cla virtude.Cct.dRISTOTELES,
Folitica, p. 130>2. As varias faormas de governo sso resultantes das
ordens estabelecidas a partir destas diferengas. C(cft.ARISTOTELES,
Folitica. p. 962. Elas sdo classificadas por Aristoteles do
seguinte modo: Monarquia, Aristocracia e Republica; existem também
as formas degeneradas das primeiras: Tirania, 0Oligarquia e
Demacracia )

Resumindo a até aqui expasto sobre como a visao
aristotélica da ﬂéktq determina seu conceito de homem pode—-se
dizer que este ndo pode viver isolado, tem como caracteristica
prépria a capacidade de viver segundo regras que lhe ampliam ou

limitam as possibilidades de agdo. Este viver segundo regras

significa estar associado a oulbros n&o com um objetivo
limitado como por exemplo consequir lucros fTinanceiros ou
defender-se de inimigos o que resultaria numa associagdao

financeira ou de protegadao. 0 conceito de ﬂéhtc implica em algo
mais e ser animal da Héqu implica em algo mais. Diferentemente
dos outro animais o ser humano tem a nogao do justo e do injusto.
Deve—-se neste mamento acrescentar outra caracteristica humana que
0 possibilita fazer parte da ﬂéhtq; trata-se da sua capacidade de,
pela linguagem, expressar sentimentos e, neste caso, falar @&

ardenar as ag¢des tendo como principal critéric a virtude. A ﬂéktc



@, dentre as associagdes humanas possiveis, a mais perfeita e a
ela o hamem estd destinado porgue s¢ nela o homem realiza—se
plenamente, s¢ nela o homem pode alcangar a felicidade, s% nela a
violéncia ¢ substituida pela aordem da palavra. Aristételes afirma:
"E evidente, pols gque a cidade faz parte das coilsas da natureza,

gue o homem & naturalmente um animal politico, destinado a wilver

an sorinduds o pus gousle oue, sor Usniinlo. © no porous gualigusa
circunstdncia o itnibe, deixa de fazer parte de uma cidade, & wn
ser vil ou superior ao homem. Tal tndividuo merece, como disse
Homero, a censura cruel de ser sem familia, sem lels, sem lar.

Forgue 8le & dvido de combates, e, como as aues de rapina, lncapaz
de se submeter (2] gqualguer obediéncla. " CARISTOTELEST ,
Politica. I,920.

Se se levar em conta a i1mportdncia da linguagem
camo instrumennto que possibilita a relagédao entre os homens tendo
como base a virtude, percebe-se claramente o entrelagamento entre
duas caracteristicas essencialis do homem: o homem € um animal
politico porgque ¢ um animal do logos e vice versa. "dssim, o homem
& un animal civico, mails social do gue as abelhas e os outlros
antmals gue vivem juntos. A natureza, gue nada faz em vso,
concedeu apenas a ele o dom da palaavra, gue ndo devemos confundir
com os sons da voz. Lstes sdo apenas a expressdo de sensagdes
agraddveis ou desagraddvels, de gue os outros anlmaoils s&o, como
nés, capazes. A natureza deu-lhes um érgdo limitado a este Unico
efelto, nds, porém, temos « matls, sendo o conhecimento
desenvolvido, pelo menos o sentimento obscuro do bem e do mau, do
util e do noctve, do Justo = do iInjusto, objetos para «
mant festasgdo dos guals nos fol principalmente dado o orgéo da
fala. Este comércio da palavra ¢ o lago de toda soctledade

doméstica e civil.” C(ARISTOTELES. Folitica. p.4>. Ser animal da

Héktc e ser animal que fala sd&ao coisas inseparavels para
Aristdételes. Porque os homens falam podem comunicar seus
sentimentos de bem e mau, podem fazer parte de um tipo de

« = g, g I -
associagdo em que a violencia & substituida pela palavira e as leis



tornam—se os principais instrumtentos gque regulamentam 0s
comportamentos. Porque o homem faz parte da ﬂéRLq pade usar a
palavra para expressar o sentimento ou o conhecimento mais
profundo de bem e mau e aprender pela educagdoc a obedecer e
respeitar estes sentimentos. Na Politica o homem existe para ser
feliz e esta felicidade ndo pode desvincular—-se da razao, logos. £
pela palavra, pelo "comércio da palavra” gue os homens garantem
sua vida em sociedade, pols nédo se deixam levar unicamente pelas
paixdes. 0 homem ¢ um animal que pode ser feliz porgue pode ser
virtuosao, pode ser virtuoso porgque vive na ﬂéth, pade wviver na
ﬂékcq porgue fala, pode falar porque recebeu da natureza o dom de
expressar seus sentimento de bem e mauw. Pode expressar  seus
sentimentos de bem e mau porque os aprendeu na ﬁéth.

H& um vinculo entre a concepgdao de homem coma
um ser gue par natureza ¢ politico e o0s principios gerais da
filosofia de Aristdteles. Levando em conta a concepgdo de ‘"causa
final" pode-se dizer gue Aristdételes entende que o bem de cada
coisa estd em sua plena realizagdo. C(cf. . ARISTO T ELES, Metafistica.
A,1.,983a>2. 0 bem do homem estd em sua felicidade e a felicidade
acaontece na ﬂéhtq. Na "Paolitica" a nogdo de perfeic¢do da natureza
e de finalismo aparece na seguintes declaragdoes de Aristdteles:
PAdssim a natureza proveu todos os animals, tanto no momento de sua
geragdo como guando atingiram a perfeigdo: agueles por exemplo,
Qua nascem de ovos, colocando sob o propric alimento o suflciente
até gue nascam; agueles gue pertencem a espécie vivipara,
enchendo de leite o seio de sua mde até o hora em gue podem
dispensa—-lo. Da mesma forma, a natureza proveu as sua necessidades
depois do nascimento; fol para os antmails em geral gue 2la fez
nascerem as plant as; & aos homens gue ela destina os préprios
antimats, os domesticados para o servige e para a alimentagdo, oS
selvagens, pelo menes a nator parte, para a alimentagdo e para
diversas utilidades, lals como o vestudrio e os outros cobjetos gue
se tiram deles. 4 natureza nada fez de imperfeito, nem de inutil;

ela fez tudo para nés"” CARISTOTELES, Folitica. p.l9 2. Ha nesta



afirmacdo um encadeamenta de finalidades em que cada ser ao
realizar—-se permite que outro tenha condigdes de também
completar-se. H4& também nesta mesma afirmagso wuma faceta do
pensamento aristorélico onde se pode afirmar a exisﬁgncia de um
todo organizado no gqual estéo seres especificos com finalidades
intrinsecas as suas respectivas unidades. Em cada um destes seres
reina a necessidade, pois neles estdo dadas duas possibilidades:
realizar-se, fazer prevalecerem suas caracteristicas prdéprias, sua
natureza, ou corromper—-se. 0 homem, como ous demals seres tende a
realizar sua natureza. Sobre isto Aristdételes afirma “O homem €
por natureza, como dissemos desde o comego ao falarmos do governo
doméstico e dos escravos, un anitmal felto para a socledade ciuil.
... Assim, mesmo gue ndo tLivéssemos necessidade wuns dos outros,
ndo deixariamos de desejar wiver Jjuntos. ... A prépria vida & wno
epécie de dever para agueles a guem a natureza a deu e, guando ndo
¢ excessivamente cunulada de misérias, € un motivo suficiente para
permanecer en socledade. " CARISTOTELES, Politilca. p. 44D,

E também por natureza gque o animal compde-se de
alma e corpo e que a primeira comanda e o segundo obedece. v}
homem, como os demalis animais, € constituido destes dois elementos
e ¢ contra a natureza que nos vicios e depravagdes o corpo domine
a alma. (cf. ARISTOTELES, Politica. p.l2.2 Corpo e alma sdo0 duas
substédncias distintas: a alma, por sua vez, também ¢ constituida
de duas faculdades distintas " uma iluminada pela razdo e outra
que ndo possui esta luz". No gque concerne a geragso, o corpa
gerado antes da alma e na alma a parte carente de razdo ¢ anterior
a razodvel. No processo educativo dos homens, o legisladodor deve
dar atengdo primeiroc ao corpo garantindo a sobrevivéncia da
crianga, depois aos instintos da alma e em seguinda ao intelecto
considerando que o raciocinio sdé lhes vem naturalmente com a idade
CAristételes, Politica. p.H390. Na ﬂéKLq a autoridade ou a razdo
do magistrada deve governar sabre as paixdes dos homens. Das
faculdades da alma, aquela que participa da razdo deve comandar as

que ndo participam dela. Entre o0s animais da mesma espacie,



incluindo os homens, os machos sdo superiores as fémeas. Entre os
pertencentes a espécie humana alguns sdo naturalmente escravos:
... 8 noturalmente escravo aguele gue tem tdo pouca alma & poucos
melos, gue resolve depender de outrem. "CARISTOTELES, Politica.
p. 132 EFstes nso sabem utilizar a razao e apenas a percebem naos
outros, diferem dos animais porgue estes ndo participam de modo
algum da razdo. (Cf. ARISTOTELES, Politica, p. 13>, Todaos os
homens tem uma alma dotada das mesmas faculdades, mas de modo
diferente: o escravo ndo deve de modo algum deliberar; a mulhber
tem direito a isso, mas pouco € a crianga menos ainda." p. 31 .
Aristdételes admite que esta questdo da escraviddo natural ¢
discutivel mas entende que em todos os lugares existem pessoas que
foram predestinadas pela natureza para comandar e outras para
obedecer e que a justiga esta no comando das primeiras e na
obediéncia das segundas. CCf. ARISTOTELES, Folitica. p. 52
Aristdételes afirma também gue se deve considerar gue esta
autoridade do senhor sobre o escravo faz parte dao governo
doméstico & que o governo civil, o governa da n&KLqJ pertence aos
livres e iguais. (C(CSf. ARISTOTELES, Folitica. p.l62

Os livres, iguals e nobres sao os cidadéos
Cef. ARISTOTELES, FPolitica. p.l49D. S40 cidadsos porque  possuem
estas caracteriscitas e possuem direito ao voto nas Assembléias,
podem participar do exército, podem participar do poder publico em
sua patria. (Cf. ARISTOTELES, Politica.p.362. Entre os iguais a
participag¢do no poder pdblica deve ser alternada dando a
possibilidade de cada um ter a sua wvez. ( Cf. ARISTOTELES,
Politica. p. B3>. YE cidadso aguele gue no pais em gue reside, &
adnitido na jurisdigdo e na deliberagdo. E a universalidoade deste
tipo de gente, com riguesa suficirente para viver de modo
i independente, gue constitul a Cidade ou o Estado.” (ARISTOTELES,
Falitica.p.- 37). Segundo Aristdteles um estado bem constituido, gue
honre a mérito, nso fard de um artesso um cidad&so polis este nd&o

poderd ter o mesmo civismo de um homem livre que ndo se dedique a

trabalhos servis. (ARISTOTELES, FPolitica. Cf. p. 392, Em outros



momentos, no entanto, ao analisar as vérias formas de governo,
Aristoteles observa que muitas constitui¢des e governos permitem
que operdarios e mercendrios sejam cidadsos_cf. p.3%. DMNestas
situagdes o estagirita admite ser o melhor governo aquele que faga
cada homem feliz CCFf. ARISTOTELES, Folitica. L. 502, Em outras
palavras, mesmo tendo uma concepgda de governo e cidadso ideais,
Aristdételes ac analisar as formas realis de governo admite que nem

sempre este ideal pode realizar—-se e pensa o melhor estado

passivel como o melhor para os cidaddos gque pertencem a ele. DNao
que se refere aos individuas entende que " ... o cada un cabe una
felictidade proporcional & virtude e a prudéncia que tiver, e na

medida em gque age conformemente o ela. Exemplo disto 6 Deus, gue &
feliz ndo por bem exterior, mas por si mesmo e por seus atributos
essenciais. ” CARISTOTELES, Folitica. p. 490.

E na Folis que os homens livres podem exercer
dominio sobre outros homens livres. Tratra—-se de uma relagso de
poder bem diferente da relacda entre senhor e escravo. d(cf.
ARISTOTELES, Feolitica. p. 532. Acontece entre ilguais e um dos
aspectos desta igualdade estd no poder de usa da raz&dc por todos
os cidadsos. Quando, no hamem, a parte da alma gue possul razdo
subordina aquela que ndo possul o homem realiza plenamente seu
fim. For sua vez a faculdade racicnal da alma divide—se em ativa e
contemplativa CCf. ARISTOTELES, Politica. p.555 e a vida melhor ¢
a ativa porque a felicidade implica em a¢&o. Fara Aristoteles o
fim do homem estd na felicidade mas a agdo gque leva & felicidade
nao se separa da reflexso. 0 estagirita entente que o homem &
senhor de suas agdes quando elas incluem reflexda CC(ARISTOTELES,
Politica. p.53>. Dentre os cidadsos o melhor, agquele gue merece
ser governante ¢ o homem prudente. Ele age reflexivamente na
busca da felicidade. E um homem justo e moderado, suas agdes
possuem fins hanestos CCARISTOTELES, Folitica. p.532. Ele, na
PDl1ticq, parece realizar plenamente a conjungsao das duas

principais caracteristicas humanas: 0 animal politico e o animal

do logos.



Cumpre, neste momento, saindo um pouco da
Politica e tomando como auxilio a interpretacsc de Rémi BRAGUE,
observar sob novo dngulo a relagdo de unidade existente na dupla
faceta do homem: politica e racional. E clédssico que os grandes
intérpretes de Aristoételes tomem o termo kéyoc e o utilizem como
um marco distintivo entre o homem e aos outros seres wviventes.
Rémi Brague, em seu livro intitulado Aristote et la question du
monde diz que isto pode ser visto nos textos do estagirita mas
lembra que a nogao de AérOQ em Aristdteles 4 mars abrangente e gque
sé esclarecento o significado desta distingdo ter—se—4& uma relagso
mais condizente o conceito de homem tal gqual o entende o
estagirita.

MNa Politica, Aristdteles mostrouw o homem como
animal capaz ndo sé de reproduzir ruidos mas também de falar ou de
dizer coisas com sentido e sé por isto o homem pode viver na
Hékaq. Aéyoc aqui € visto como linguagem. Tomando esta versaso, de
Aéroc Brague entende gque o Kéroc distingue o homem de outraos
viventes e sua matéria ¢ a voz. Mas, mesmo que a linguagem seja um
meio pelo qual o homem distingue-se dos outros animais esta
distingdo ndo pode ser vista camo viram muitos intérpretes
tradicionais. 0 homem nao pode ser visto como um animal igual aos
outros ao qual se acrescenta "... une superstructure langagiere"
CCf. BRAGUE, p. £62>. Em todas as dimensdes do homem estd o kéyoc
mesmo naguelas que parecem ser puramente animais. (Cf. BRAGUE,
p.e6e. 7

Olhando o Aéyoc a partir desta sua onipresenga
no homem, Brague entende gque ele & uma espécie de voz determinada
(pwry) pois sua fungso (da voz) % servigo ao KéyOQ, 2 ser matéria
do kéyoq. Como o ser humano ¢ o dnico animal gue possul o Aéyoc
sua voz terd especificidades em relagda ags outros animais. Mesmo
os dentes tersdo nova fungdo, pois servirdo (além de para morder e
mastigar) também para a articulagdo dos sans. A voz & um ruifdo mas
nao qualquer ruida, ela pressupode ... gue l'alr wibrant

provienne de l'intérieur du corps, grdce au souffle contenu et non



gréce ao souffle environnant., ¢...2 Elle suppose ensullts gue cet
atr ne soilt pas seulement contenu dans l'organisme, mals gu'il v
solt regu CAme, 11, 8, 420b l62. Il faut donc, pour guw' il y atlt
voilx, gue celul gue l'émet soil pourvu Jd’une ame, au sens le plus
primitif du terme psyché: le souffle.” (BRAGUE, p. 620

0 ser animado ¢, para Aristoteles, um ser que
respira e porque respira possui alma. 0 logos possul portanto uma

natureza respiratdéria. {Cf. BRAGUE, p.2620 Aristoteles afirma que

alguns animals superiores qgque possuem pass também  possuem em  seu
corpo caler em maior guantidade e isto deve-se ao pulmda. Ao
pulmso, por sua vez, vincula-se & laringe possibilitando a

produ¢do dos saons vacals. (Cf. ARISTOTELES, Ame. 11,8,4200. Apud.
BRAGUE, p.2630>. 0 calor do pulmdag ¢ um dos dominios pelo qual o
homem torna-se o animal suprema. A wvoz articulada torna—se
linguagem em consonsdncia com a respiragdo, polis esta da—-lhe seu
substrato. (Ef. ARISTOTELES. Ame, 11,8, 42la. Apud. BRAGUE, p.263)

Tomando como recursa uma passagem da Politica
(VII, 13, 133b 3-95), Brague mostra como se pode entender a frase:
O homem ¢ um animal gue possui o logos. Nesta passagem Aristételes
pergunta—-se: adquire—se a virtude (apsrﬁ) par natureza, hébito ou
héyoc? 0 estagirita responde: a virtude ¢ adquirida por uma
sintese desta trés coisas. 0Os animais vivem por natureza, oS
animais superiores vivem também por habito, o homem possui Adpog e
pode convencer—-se que ¢ melhor viver diferentemente do héabito.
BRAGUE conclui: "Le logos est la capacité de se laisser persuader.
Il s'agit donc icil moins de la raison que du langage. (| 'De
meéme que les habiltudes sont ce gue produilt wun changement par
rapport a la nature CFPol. VII, 13 1332b0, de méme le logos est ce
gue a prise sur les acoutunances comme sur la nature et gus falt
gue l'on s’en écarte. (...D Nous sommes capadb l es de changer sous
U'influence du logos.” (p. 2650

Bragque defende que, para fAristoteles, kéyoq no
homem, & "avant tout du rhétorique" e em segundo lugar "logique".

(CT.BRAGUE, p.26646). Aéyoc ¥ em primeiro lugar a capacidade humana
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de convencimento de si mesmo ou do outro, de modo que se possa
mudar o habito ou a natureza. Sua instincia lségica consiste no
processo do convencimento.

Seguindo os argumentos de Brague e alguns
momentos anteriores deste mesmo trabalho, pode-se concluir que
a linguagem s¢ pode ser exercida numa comunidade de interloccutores
e ¢ a linguagem quem possibilita a relagdo do homem numa
comunidade, numa existéncia politica. Fode—-se acrescentar um outro
dado que correspaonde a outra face da moeda no gue se refere a
concepgso de homem aristotélica: a existéncia politica também ndo
¢ sem condicionamento fisico. Em outras palavras o fato do homem
ser um animal politico também ¢ enraizado em condicionamentos
fisicos. Brague, para explicitar esta idéia, toma a avaliacgdo gue
Aristoteles faz da palavra ﬂpéownov. "'Chez l'homne, ce gul est
entre la téte et le cou s'appelle visage Cnpéownou). Cpartie du
corps? gue a regu son nom de se gu'elle failt Cpraxisd, a ce gu'il
semble: en effet, a cause du falt gu'il est, parmi les antmaus, le
seul C(guil se tienned droit, Il est seul & regarder devant lul
Cnpéow@nu onwne) et & émettre sa voix vers le devant. '™ CFA, II1,
1,662b l8-22. dApud. BRAGUE, p.2672. Utilizando—se do vocabuldria
francés, Brague traduz este termo como "visage" e diz que o homem
possui "visage" porgue seu olhar "vise les choses" e porque as
coisas estso & sua frente ele as "envisage". <(Cf. BRAGUE, F. 267>
A posse de ﬂpéawﬂov C{gue significa tanto face quanto alhar) ¢,
como a posse da voz, uma consequéncia indireta do calor humano.
CCf.BRAGUE, p.&2672 e & esta posse gquem possibilita que os homens
possam dirigir—-se uns aos outros, tornarem—se sociais. Por sua
vez, o kéyoq ¢ emitido através de um rostao/olhar (visage -
ﬂpéownov) e se dirige a outro rosto/olhar; o homem dirige a
palavra a quem ele interpela e para guem para ele se volta. Aéyoc
no homem ¢ a capacidade de se dirigir a outro ou se perceber como
aquele a quem se dirige um discurso.

] Kéroc ¢ também a capacidade do homem ter

acesso ao universal (Kaeékov) tanto no plano da wvida pratica



quanto no da vida tedrica. Na wvida politica o universal aparece

pargue nela os homens/cidaddos devem submeter—-se as leis que

possuem um valor universal.lcf. BRAG UE, p. =680 . hNa néxaq, o
cidadsao n&o deve especializar—-se tarnando—-se artesdo,
caomerciante, etc.. Aristdtele, segundo Brague, acredita gque

"Lthunain se distingue én effet de l'animal por son uniwversallité,
L'homme est a L’aninal ce gue le citoyen libre et olsilf est au
‘mgcantgue’ C(banausos2. L'animol eost comme wun cartisan  tellement
attaché a son métier gu'il se seratt tncorpored  l'outil gu'il
mante; et réciproguement, Llartisan n’est pas capable de

développer L’humanitée gu'il porte en lul aussi pleitnement qgue le

citoyen. Celuti-cil est l'howne universel en ce gu'il vit, non pas
comme magon, ou laboureur, ou forgeron, mals comne honne. C’est
chez luil gque la vie apparalt comme telle, délivrée des ‘'uiles’

particulieres, comme pur étre-en-vie." (BRAGUE, p.&700.

A vida politica ndao ¢ "vida de", por exemplo
vida de cao, de artesdao etc. £ vida caomum onde ¢ possivel viver o
lazer de modo virtuoso. Este comum sé pade ser engendrado a partir
da articulagdo da linguagem e deliberagdo de homens livres. 56 na
ﬂéRLq ¢ animal racional tem condigdes de realizar plenamente seu

fim gque ¢é ser feliz ou ser plenamente humano.



CONSIDERACOES FINAIS

A Héktq, forma mais perfeita dentre as
associagdes humanas, existe como um todo gue poessibilita a
felicidade dos individuos. Os homens s¢ podem realizar-se coma
humanos quanda dela fazem parte. E uma associagdo de pessoas
iguais que visa a virtude e a felicidade. Sua alma ou seus
elementos essencials sé&do: o exdrcito, os tribunais e o Conselho; o
primeiro porque defende materialmente a continuidade do todo, a
segundo porque possibilita a manutengso das leis e o terceirao
parque as cria. Sem leis nda hdé como manter a 1igualdade e sem
ilgualdade nao ha ﬂéhtc perfeita.

Aristdételes reconhece gque sua forma ideal de
HéKLq nem sempre se realiza. 0Os governos reais nem sempre
instalam—se a partir da virtude. 0O estagirita admite no entanto
uma certa bondade natural no Estado pois mesmo que este nem sempre
seja o melhor, pior do gque estar em um Estado imperfeita ¢ viver
isolada. 5% na Héhec o homem substitui a viléncia animalesca pelo
Kéyoq que resulta em lei e justicga. ha Hélcq o homem faz—-se homem
porgue nela, pela educagdo, ele aprende o justoc e o injusto,
supera a natureza e o hdbito para viver, inspirado pelo kéyOQ. A
ﬂéKLq por sua vez, s0 pode existir se os homens entre si
utilizarem "o comércio das palavras" e através delas deliberarem o
melhor para si.

As concepgdes de homem como um ser gque por
natureza ¢ politico e racignal relacionam—se com principios mais
gerals da filosofia aristotélica. Na natureza cada ser tem como
fim realizar—-se plenamente. Mo homem a causa final ¢ ser feliz,
por isto o homem ¢ um animal feito para a sociedade civil, s¢ como
parte deste todo ele pode realizar sua causa final. Este animal
que € o homem compde—se de corpo e alma; a alma divide—-se em uma

parte que possui razdo e outra que ndo a possui. A parte que
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possul razdo deve mandar naguela gue ndo a4 passul assim como na
ﬂéktq o homem que melhor sabe utilizar—se do Réroc tornando—-se o
mais virtuoso deve ser o governante. Este homem < aquele que
possuil & prudéncia e por sua virtude instala—-se numa condi¢do de
superioridade em relagdo aos outros cidaddos, merece ser O
governante.

Afirmar que o homem ¢ um animal que possuli o
Kéyoc ndo ¢ suficiente para entender seuw conceito. Entre o animal
que o humano ¢ e sua capacidade de linguagem ndao hd uma ruptura
definitiva e sim continuidade. 0 mesma se pode dizer da idseia que
afirma ser o homem um animal politico. Brague, embora ndo o faga
explicitamente, nega gqualguer possibilidade de um dualismao
antropaoldgico no estagirita. Hd4 tanto no animal politico quanto no
animal do logos uma relag¢ao de condicionamenta fisico.

0 politico e o racional nao diferenciam—se
porgque um representa um aspecto natural e necessdrio (racional)
enquanto o outra, criado pelo homem, representa um aspecto
artificial e institucional. Necessidade @ criacao humana
entrelagam—se, pois se o logos ¢4 entendido como linguagem esta s¢

pode ser adguirida no interrelaciconamento entre os homens, GSe

politico é entendido como relacionamento entre homens
livreﬁyisandu a felicidade, este relacionamento sé pode acontecer
pargue os homens nascem com a passibilidade de produzirem sons
articulados e se comunicarem. 0 homem ¢ naturalmente racional e
politico nao s¢ porque estas duas caracteristicas lhe sdo proprias
caracterizando sua essénecia mas também porque em seu corpao, quando

nasce, estd dada esta possibilidade.
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